Vajišlach                                              TO  6 / 08
Gn 32:4 – 36:43

Haftara: Abdijáš 1

Nová smlouva: Jan 1:42, Mt 16:18

I. Otázky ke studiu

1. Srovnejte změnu Jákobova jména se změnou Abramova jména (Gn 17:5). Najděte alespoň dva rozdíly.

2. Jmenujte příklady lstivého jednání v Jákobově životě. Jak byste označili jeho přípravy na setkání s Ezauem (Gn 32:4-24)?
3. Ve své modlitbě (Gn 32:9-12) Jákob připomíná dřívější zaslíbení, která mu Bůh učinil. Najdete „zdroj“ pro 32:9 a 32:12? 
4. Kdo byl anděl, s kterým Jákob bojoval?

5. Jak rozumíte větě: Bojoval jsi s Bohem (Gn 32:29)? Může s Bohem bojovat člověk zbožný?

6. Myslíte si, že bylo správné, že se Jákob sedmkrát poklonil před Ezauem (33:3)? Co to mělo znamenat? Srovnejte s Gn 27:29?

7. Jaký význam má skutečnost, že i po obdržení nového jména Izrael je Jákob občas nazýván svým původním jménem? Co pozitivního je v každém z obou jmen obsaženo?
8. Má nějaký význam, že Ježíš nazývá Šimona v Mt 16:18 jiným jménem?
9. Je někde v Bibli nějaký člověk přirovnán ke skále? Srov. Mt 16:18 a Iz 51:1-2.
10. Jak je v Novém zákoně popisována církev? Najdete různé obrazy (různá jména) označující její různé vlastnosti?

11. Kdy myslíte, že došlo k události popisované v Gn 35:9-22? Ihned po příchodu Jákoba z Aramu, nebo až po událostech Gn 34? 

12. Kolik let bylo (přibližně) Díně, Lévímu a Šimeonovi, když Jákob přišel do Šechemu? Kolik let jim asi bylo v době, kterou popisuje Gn 34? (Srovnejte Gn 29:20-32, 31:23, 31:41.)

13. Oddíl Gn 35:9 – 35:22 je v hebrejštině označen jako jedna jednotka. Všimněte si, jak podivně končí (uprostřed věty). Jak by se měnily časové propočty, kdyby události popsané v tomto oddíle následovaly chronologicky hned po Gn 33:20? (A příběh začínající v Gn 34:1 by následoval po Gn 35:22.) Diskutujte pro a proti této teorie.

II. Poznámky k textu

Změna Jákobova jména

rabi Menachem Leibtag, www.tanach.org

V Genesis nastala dvakrát situace, kdy Bůh změnil jednomu z patriarchů jméno (jinak řečeno, jediný, který neprošel touto změnou, byl Izák). Změna Jákobova jména na Izrael se od změny Abrama na Abrahama liší již formálně nejméně v tom, že zatímco Abramovi bylo do jména vloženo jediné písmeno, Jákobovo nové jméno je zcela odlišné. Za druhé, Abraham už nikdy poté nebyl nazván svým starým jménem, zatímco označení Jákob a Izrael se v Písmu i nadále vyskytují.

V dnešním oddílu je navíc změna jména popisována na dvou místech: Gn 32:25-32, kdy Jákob zápasí s neznámým u potoka Jábok, a potom Gn 35:9-13, kde je popsáno Boží zjevení Jákobovi v Bét-Elu. Obě situace nám tedy mohou vrhnout světlo na význam proměny Jákoba v Izraele.

Gn 35:9-13

9 Tehdy se Jákobovi na jeho cestě z Paddan Aramu znovu ukázal Bůh a požehnal mu. 

10 Bůh mu řekl: „Jmenuješ se Jákob; tvé jméno však již nebude znít Jákob, ale budeš se jmenovat Izrael.
“ Dal mu tedy jméno Izrael.

11 Potom mu Bůh řekl: 

    „Já jsem Bůh, Bůh Všemohoucí.
 

     Rozploď a rozmnož se, 

     a bude z tebe národ, 

     dokonce svazek
 národů; 

     i králové vyjdou z tvých beder.

12 Zemi, kterou jsem dal 

     Abrahamovi
 a Izákovi,
 

     tu dám tobě;
 

     i tvému semeni po tobě 

     dám tuto zem.“

13 Potom se od něj Bůh vznesl
 – na místě, kde k němu mluvil.

Boží požehnání v Gn 35:11-12 je poslední případ požehnání typu „potomstvo a země“ (zera a arec), kterého se předtím dostalo Abrahamovi (Gn 12:1-7, 13:14-16, 15:18, 17:7-8) a Izákovi (Gn 26:1-5). Jákob je poprvé slyšel na stejném místě jako nyní, v Bét-Elu, ovšem na cestě pryč (Gn 28:13). Toto požehnání bylo současně vždy doprovázeno Božím rozhodnutím o vyvolení jednoho syna a zavržení ostatních (Izák versus Izmael a synové Ketúry v případě Abrahama, Jákob versus Ezau v případě Izáka). Nyní však tento proces končí – z Jákobových synů není ani jeden vyloučen, naopak dohromady tvoří základ dvanácti kmenů Izraele. Tato okolnost bude tedy pravděpodobně hrát ve výběru nového jména Izrael nějakou roli.

Nyní se podívejme na první příběh o změně jména – Jákobův zápas s andělem v Gn 32:25-32. Dosavadní Jákobův život byl charakterizován lstivostí a útěky: použil lsti, aby získal požehnání určené pro Ezaua, utekl k Lábanovi, lest potřeboval při útěku od Lábana a nyní se připravuje na setkání s Ezauem opět lstí: to, že se mu sedmkrát poklonil, jakoby mělo Ezauovi naznačit, že Jákob vlastně nikdy nepřijal požehnání určené původně Ezauovi (viz Gn 27:29). Je ironií, že Jákob se nyní snaží lstí dokázat, že jeho původní lest nebyla účinná. 

Lest je opakem přímého jednání a to se zdá být pro Jákoba typické. V tomto světle lze i jeho přípravy na setkání s Ezauem (32:14-24) považovat za další snahu vyhnout se přímé konfrontaci. Někteří komentátoři spojují tyto povahové rysy s označením (iš tam, člověk bezúhonný, Kral.: muž prostý, Gn 25:27), s nímž kontrastuje Ezau jako iš sade, člověk polní). Jákob byl mistr v přežívání, zatímco Ezau byl člověk lovu a přímého boje. A to byl možná důvod, proč chtěl Izák požehnat Ezauovi, protože lidsky viděno jsou pro roli vůdce důležitější spíše vlastnosti, které měl Ezau. A proto také musel nakonec Jákob prodělat právě tu zkušenost, které se pořád vyhýbal: jeho nové jméno znamená Bůh bojuje. 
Mezi komentátory existuje velký spor, zdali byla Jákobova strategie poddat se svému bratrovi správná. Jedni soudí, že měl Ezaua přímo konfrontovat a složit přitom svou důvěru v Hospodina, který mu dal zaslíbení. Druzí naopak soudí, že vzhledem k okolnostem byla Jákobova „mírumilovná“ strategie vhodnější. Je zajímavé, že ohlasy obou názorů se uplatňují v izraelské společnosti dodnes při debatě o tom, jak přistupovat ke svým nepřátelsky naladěným bratrancům – Arabům. 
Bez ohledu na to, jaká strategie by byla bývala lepší, faktem zůstává, že Jákob v té době nebyl přímé konfrontace schopen. Bůh v této situaci považoval za správné, aby touto zkušeností prošel. Proto ho nechal zápasit s andělem, dříve než k setkání s Ezauem došlo.

Jákobův život je mezi komentátory často srovnáván s osudem izraelského národa. Např. Ramban považuje noc, během níž Izrael bojoval, za období vyhnanství, a úsvit za dobu Mesiáše. 

Ruben Berger
Také mesiánský pastor Ruben Berger vidí paralelu mezi Jákobovým bojem a historií židovského národa. Jákob bojoval s někým, koho neznal. Rovněž izraelský národ procházel dlouhou nocí a bojoval s neznámým, který zlomil jejich přirozenou sílu. Nakonec se ukáže, že bojovali s Bohem a obstáli. Dostávají přitom nové jméno a výsledkem je, že vycházejí do světla, v němž spatřují Boží tvář. 

rabi Menachem
Všimněte si, že požehnání, které Bůh dává Jákobovi poté u Bét-Elu (35:11-12), přesně odpovídá tomu, které mu dal jeho otec před odchodem z domu, tedy poté, co se lstí zmocnil prvorozenství (28:1-4). Tato nápadná shoda se dá vykládat tak, že Bůh nyní Jákobovi potvrzuje, že navzdory jeho lstivosti požehnání platí a on patří k vyvolenému lidu. Toto potvrzení však spojuje se změnou jména, která bude v Božím plánu důležitá. 

Skutečnost, že se v dalším textu vyskytují obě jména Jákob a Izrael, znamená, že obě představují určité charakterové vlastnosti, které jsou potřebné. Jsou situace, kdy se má izraelský národ chovat spíše jako iš tam, a jiné, kdy je nutno být jako jisrael. Je-li tomu tak, proč byl však zavržen Ezau, když by se jeho vlastnosti byly dobře hodily? 

Prorok Abdijáš prezentuje Edóm, tedy potomky Ezauovy, jako ztělesnění nepřátel Božího lidu a předpovídá jejich zkázu. Jeho vize vrcholí takto: 

21 Vítězové pak vystoupí na horu Sijón, aby soudili Ezauovu horu. A nastane království Hospodinovo.

Také Pavel v listu Římanům potvrzuje citátem z Malachiáše 1:2

13 Jak je napsáno: Jákoba jsem si zamiloval, ale Ezaua jsem pojal v nenávist.

Zavržení Ezaua a vyvolení Jákoba je poselstvím o tom, že i když je někdy potřeba síla iš sade, základní vrozená povaha Božího lidu musí vycházet z iš tam. I když se pak někdy navenek může jevit, že má „ruce Ezauovy“, hlas musí být Jákobův (viz Gn 27:22). 

Dodávám:

Diskutujte o tomto závěru. Souhlasíte s ním, pokud jde o Izrael? Dá se použít také na církev? 

Církev je označována někdy za nevěstu (Zj 21:9, viz též Ef 5:32), jindy je používána vojenská terminologie (Ef 6:10-17, 2. Kor 10:4-6). Co je pro církev ta pravá, „vrozená“ vlastnost, a co je osvojená vlastnost, která je pro naplnění Božích záměrů také potřebná? 
Dodávám:

V Novém zákoně najdeme také případ, kdy je někomu změněno jméno: Ježíš nazval Šimona Petrem (Kéfou) – viz Jan 1:42. Stejnou změnu jména zachycuje také Matouš, který ji navíc prezentuje v kontextu, který může osvětlit, co chce tímto novým jménem Ježíš sdělit: Mt 16:18. Petr je takto nazván poté, co mu bylo dáno zjevení, kým Ježíš skutečně je, totiž Mesiášem. Ježíš potvrzuje, že tato znalost nepochází z lidské přirozenosti, nýbrž že byla zjevena Duchem Božím.

David Stern ve svém komentáři k Mt 16:18 uvádí:

Slovo petra se vyskytuje v hebrejštině jako výpůjčka ve velice zajímavém kontextu. Středověká sbírka midrašů Jalkut Šim’oni, 766, k verši Nu 23:9 obsahuje tuto pasáž:  

„Když Svatý chtěl stvořit svět, překročil generace Enocha a potopy, avšak když uviděl Abrahama, který měl přijít, řekl: Hle, nalezl jsem skálu (petra), na které budu moci založit svět. Proto je Abraham nazýván skálou, jak je psáno (Iz 51:1-2 – pohleďte na skálu, z níž jste vytesáni, … pohleďte na Abrahama, svého otce).“ 
Ježíš nyní používá velmi podobného obrazu, aby vyjádřil roli, kterou má hrát Petr v dějinách církve. V souladu s židovskou tradicí bychom mohli jeho výroku rozumět tak, že Bůh si pro své záměry na zemi vybírá určité jedince, jimž svěřuje významnou roli ve svém plánu. Petr je tak postaven do jisté paralely k Abrahamovi. Dalo by se například argumentovat, že novozákonní církev je další částí Božího díla spásy, pro kterou je Petr základem. Přemýšlejme o tom, co z toho prakticky plyne.

Současně však proměna Šimona v Petra vykazuje jistou podobnost s Jákobem – Izraelem, u kterého také nebylo nové jméno definitivní, ale vyskytuje se současně se starým. U Jákoba se to ve smyslu výše uvedeného výkladu dá chápat tak, že zosobňuje dva vzájemně rozdílné lidské charaktery, jež jsou při budování Božího lidu oba zapotřebí. Dají se u Petra rovněž rozpoznat dvě povahové linie, které jsou v určitém napětí? Jaký dopad má odpověď na tuto otázku na chápání církve? Může to například znamenat, že církev je současně nevěstou a současně armádou? 

Kdy byl Jákob v Šechemu?

rabi Menachem Leibtag, www.tanach.org

Když Jákob vstoupil do Zaslíbené země, proč nešel hned domů? Neviděl přece rodiče přes dvacet let! A když od Lábana odcházel, text v Gn 31:18 naznačuje, že se vydal skutečně k svému otci. Jak to, že tam nedošel? 

A proč nešel alespoň do Bét-elu, aby splnil svůj slib, který tam učinil při odchodu ze země? Podle Gn 33:18-20 si koupil v Šechemu pozemek a usadil se tam. Do Bét-elu došel až mnohem později, a to ještě na Boží příkaz (Gn 35:1). 

Tyto otázky vzbuzují snahu komentátorů nalézt nějaké vysvětlení. Rabi Menachem prezentuje návrh založený na tezi, že text v těchto kapitolách Tóry není zapsán chronologicky, nýbrž že jednotlivé úseky mohou být „přeházeny“. Tato teorie je předmětem sporů mezi vykladači, ale někteří komentátoři v ní vidí náznak, že Hospodin chce tímto zvláštním řazením textu upozornit na nějaké důležité téma.
Rabi Menachem nejprve vysvětluje, jaké potíže vznikají, bereme-li text naopak chronologicky. K výše uvedeným otázkám přistupuje ještě další: spočítáme-li, jak staré měl Jákob děti, když do Šechemu dorazil, vyjde nám, že prvorozený Ruben nemohl být v té době o moc starší než 12 let (Jákob si Leu vzal teprve po sedmi letech služby). Podobně Šimeon mohl mít maximálně 11 let, Léví 10 atd. Dína byla sedmé dítě Ley, a proto jí mohlo být nanejvýš pět let. I kdyby se zdrželi v Sukót 18 měsíců, jak prací midraš, vzhledem k tomu, co se v Šechemu odehrálo (kapitola 34), museli tam být usazeni nejméně pět let. Tato úvaha jen posiluje původní otázky: jak to, že se Jákob nešel podívat domů?

Zde přichází ke slovu hermeneutická zásada „ein mukdam umeuchar ba Tora“, tedy volně přeloženo, že text Tóry není nutně zapsán chronologicky. Tato zásada neznamená, že lze s Písmem zacházet z hlediska časové posloupnosti zcela libovolně. Zpravidla se používá pouze na jednotky textu v dělení na paršiot (zhruba řečeno odstavce, oddělené jedním pe) – ty mohou být uvedeny přeházeně, ale vyprávění uvnitř odstavce již zachovává normální chronologický postup.

Použití této zásady řeší některé výše uvedené otázky takto: Jákob nezůstal v Šechemu dlouhá léta, nýbrž hned putoval dál, a to do Bét-Elu a pak k rodičům do Hebronu, jak se dalo očekávat. V Bét-Elu postavil posvátný sloup a na cestě do Hebronu měla Ráchel u Betléma těžký porod a zemřela tam. Předpokládá se tedy, že oddíl 35:9-22 následuje časově hned po 33:20. Jaké jsou k tomu indikace?

Nejprve porovnejme úvodní formulace těchto úseků:

Gn 33:18-20
18 Jákob pak na cestě z Paddan Aramu pokojně dorazil do města Šechem, které leží v kananejské zemi, a utábořil se před městem.

19 A ten díl pole, na němž vztyčil svůj stan, koupil od synů Šechemova otce Chamóra za sto peněz.

20 Postavil tam oltář a nazval ho „Bůh je Bohem Izraele.
“

Gn 35:9-10

9 Tehdy se Jákobovi na jeho cestě z Paddan Aramu znovu ukázal Bůh a požehnal mu. 

10 Bůh mu řekl: „Jmenuješ se Jákob; tvé jméno však již nebude znít Jákob, ale budeš se jmenovat Izrael.
“ Dal mu tedy jméno Izrael.

Opakující se slova můžeme chápat jako poukaz na to, že následující události se odehrály ve stejné době. Zajímavý textový doklad je v Gn 48:7:

Když jsem se totiž vracel z Paddanu, zemřela mi Ráchel na cestě
 v kananejské zemi, když zbýval jen kousek cesty do Efraty, a pohřbil jsem ji tam, na cestě k Efratě“ (– což je Betlém).

Tato formulace skutečně působí dojmem, že smrt Ráchel proběhla řádově ve stejné době jako návrat z Paddan Aramu, a tedy rozhodně ne o řadu let později. Současně se dozvídáme, že Jákob někam putoval z Bét-elu přes Efratu, tedy na jih. Nejpravděpodobněji šel prostě do Hebronu k rodičům (je ale fakt, že o tom nenajdeme žádnou výslovnou zmínku). Čteme, že se usadil v Migdal Ederu
. Tam také došlo k incidentu mezi Rubenem a Bilhou. 

Teprve za několik let se vydal zpět do oblasti Šechemu, kde si už předtím zakoupil pozemek, protože tam byly dobré podmínky pro pastevectví. Děti už byly větší, takže události popsané v 34. kapitole jsou realistické. Také můžeme lépe pochopit, proč ve městě zasahovali Šimeon a Léví, tedy druhý a třetí narozený syn: prvorozený Ruben byl po výše uvedeném incidentu „sesazen“ a nehrál mezi mladými bratry vůdčí roli. 

Po masakru v Šechemu se Jákob bojí odplaty, a tehdy mu Bůh řekne, aby vystoupil do Bét-Elu. Pozorným čtením veršů 35:1-7 si můžeme všimnout mnoha podobností s první Jákobovou návštěvou Bét-Elu, když prchal před svým bratrem. Nyní opět prchá a Bůh mu v podobné situaci opět poskytuje ochranu a ujištění. Teprve nyní, při tomto pobytu v Bét-Elu, postavil Jákob oltář na místě, kde již byl posvátný sloup.  

Tohoto výsledku lze dosáhnout přesunutím oddílu 35:9-22 hned za 33:20. Zbývá otázka, jaký by tato změna chronologie měla smysl. 

Tradiční odpověď se hledá v tom, jak vypadá konec verše 35:22:

22 A když se Izrael v té zemi usadil, stalo se, že Rúben šel a spal s Bilhou,
 vedlejší ženou svého otce, a Izrael o tom slyšel. -

Jákobových synů pak bylo dvanáct:

Poslední věta evidentně nepatří do kontextu předchozího vyprávění. Přeryv, který je zde zřetelný, jako by dokládal, že předchozí oddíl sem byl „vlepen“. Smysl se pak spatřuje právě v konstatování, že Jákobových synů zůstalo dvanáct: navzdory všemu, čeho se dopustil Ruben, Šimeon i  Léví, a na rozdíl od předchozích generací, kdy pouze jeden syn byl vybrán, zde jsou všichni základem vyvoleného národa, všichni zůstávají Jákobovými syny a dědici.

Jiné vysvětlení je, že prostě všechny příběhy, které se odehrály v Šechemu, jsou seskupeny k sobě, přestože se staly při různých příležitostech. Po dokončení tohoto tématu se pak vyprávění vrací zpět.

Jiný důvod může souviset s tím, že Jákob už kdysi slíbil, že v Bét-Elu postaví Hospodinu dům (viz parašat Vajece). Tehdy nemohl svůj slib hned realizovat, protože byl na útěku. Když se nyní v bezpečí vrátil, při první zastávce pouze potvrdil svůj úmysl, protože ještě nedozrál čas. Zdá se, že nejprve bylo třeba postavit oltář, vzývat Hospodinovo jméno, což v sobě zahrnuje také misijní práci mezi místními obyvateli, navázat tak na Abrahama a Izáka, a teprve pak, když Bůh dá pokoj se sousedy, přichází čas na stavbu chrámu (srov. 2. Sam 7).  Po incidentu v Šechemu však naopak Jákobova pověst mezi sousedy utrpěla natolik, že nejen nemá prostor k misii, ale naopak ve strachu prchá. Ani teď nemá možnost svůj stavební záměr realizovat. Zvolené pořadí pak může představovat vysvětlení, proč Jákob svůj slib nesplnil.
III. Poznámky k jednotlivým veršům
rabi Šlomo Katz, http://www.torah.org/learning/hamaayan/5758/vayishlach.html

Gn 35:2
Jákob tedy řekl své rodině a všem, kdo byli s ním: „Zbavte se cizích bohů,
 které máte u sebe, očisťte se a převlečte si šaty!

Raši vykládá přítomnost cizích bohů tak, že šlo o kořist získanou v Šechemu. David Soloveitchik vysvětluje, že Jákobovi synové nemuseli bůžky fyzicky mít, avšak setkání se zlem člověka poskvrní, i když k němu dojde v boji. Jákobovu výzvu lze tedy chápat takto: „Zbavte se zla Šechemu, které máte u sebe.“

First Fruits of Zion, www.ffoz.org

Gn 35:16 

Potom z Bét-elu táhli dál. A když už byli nedaleko Efraty, začala Ráchel rodit a měla těžký porod.
Ráchelin těžký porod se dá vidět jako obraz ukazující na mesiášskou perspektivu. V židovské literatuře se časy, které předcházejí příchodu Mesiáše, označují jako porodní bolesti. Tento termín se často vyskytuje v prorocích. Jeremiáš používá ve stejném významu slov „Jákobovo soužení“ (Jer 30:5-7). 

Jákobovo soužení v přirozené rovině je zaznamenáno právě v Gn 35:16 – byla to smrt jeho milované Ráchel při porodu svého druhého syna. V tomto smyslu je její smrt předobrazem katastrofických událostí spojených s porodními bolestmi před příchodem Mesiáše. Ježíš o stejné době říká, že ji budou provázet války, hladomory a zemětřesení. 

Při jeho prvním příchodu prožil Izrael tyto porodní bolesti až po jeho smrti a vzkříšení. Patřilo mezi ně zboření chrámu a rozptýlení mezi národy. První příchod se podobal ženě, která porodí a pak trpí bolestmi. Jak píše Izaiáš: 

Dříve, než ji přepadly porodní bolesti, porodila. Dříve, než ji zachvátily porodní křeče, povila pacholíka.

(Iz 66:7)
Ve Zjevení 12 je Izrael zobrazen jako žena „oděná sluncem, s měsícem pod nohama a s korunou dvanácti hvězd kolem hlavy.“ Tento obraz opět odkazuje k Ráchel. Tato žena pracuje ku porodu (Zj 12:1-2). Poté, co porodí, je dítě vzato do nebe, zatímco drak vede válku proti ní. Stejně tak poté, co byl Ježíš vzat do nebe, zaútočil Řím na Izrael.  

Při druhém příchodu nastane doba velkého soužení předem. Když se pak Ježíš zjeví, radost zastíní všechnu bolest. Jan 16:21.

� viz 32:27n


� hebr. El Šaddaj (17:1; 28:3)


� 28:3


� 17:6


� 12:7; 13:14-17; 15:7, 18; 17:8


� 26:3n


� 28:4, 13


� 17:22


� hebr. El Elohé Jisrael


� viz 32:27n


� 35:19


� Přesná lokalita není známa, ale předpokládá se, že šlo o místo mezi Jeruzalémem a Hebronem. V třicátých letech 20. století založili židovští průkopníci osadu toho jména v oblasti Guš Ecion, tedy mezi Betlémem a Hebronem. Ve 40. letech byla Araby zničena.


� 29:29; 30:3–7


� 31:19
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