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Lech lecha                                           TO   1 / 08
Gn 12:1 – 17:27

Haftara: Iz 40:27-41:16

Nová smlouva: Řím 4:1-25

I. Otázky ke studiu

1. Proč si Bůh vyvolil Izrael? Za jakým účelem? 
2. K témuž viz Iz 41:5-9. Jaký je vztah mezi veršem 7 a 8? (zapomeňte na případné nadpisky ve svém překladu  Bible) 
3. Co znamenají tři společenské okruhy, z nichž měl Abraham odejít podle Gn 12:1? Připomíná vám to v něčem vlastní zkušenost?

4. Najděte v oddíle Gn 12 – 17 všechna místa, kdy Bůh/Hospodin mluví k Abrahamovi. Co je obsahem zaslíbení? Proč je tolikrát opakuje?
5. Vidíte v posloupnosti jednotlivých zjevení, kterých se Abrahamovi dostalo, nějaký vývoj? Vidíte souvislost mezi událostmi v Abrahamově životě, které těmto zjevením předcházely, a obsahem Božích zaslíbení?

6. Když Lot odešel od Abrahama (Gn 13:11), vypovídá směr jeho cesty něco o jeho vztahu k Bohu? Srovnejte výraz „na východ“ v Gn 3:24, 4:16 a 11:2.

7. Vybral si Lot podle Abrahamova návrhu (13:8-9), nebo šel jinam? (Podívejte se na mapu; světové strany se určovaly tak, že člověk stál tváří k východu, tj. „vpravo“ znamená „jih“ atd.)

8. Měl Abraham důvod původně považovat Lota za svého dědice? V jaké situaci vyslovil svou obavu v Gn 15:2-3?

II. Poznámky k textu

Tato paraša obsahuje povolání Abrahama, a proto se židovští vykladači hodně zabývají otázkou, jaký je účel vyvolení Izraele a jaký má tento národ z Božího hlediska ve světě úkol. Křesťané jsou dle Nové smlouvy připojeni k lidu Izraele, takže se podobné úvahy vztahují i na ně. Doporučuji srovnat přístup křesťanů k vyvolení s postojem židovským. Osobně mám za to, že otázka vyvolení je u křesťanů daleko méně samozřejmá. To se projevuje na jedné straně teologickým zápasem o samu jistotu spasení, na straně druhé neustále novým a novým ujišťováním o této jistotě, přičemž praktická stránka věci (co tedy máme dělat) se může zcela vytratit.. Diskutujte, zda je to projevem určité nedospělosti „naroubovaných planých větví“, nebo přiměřeným důsledkem právě toho faktu, že jsme byli do ušlechtilé olivy naroubováni „proti přirozenosti“, a proto se s tímto faktem musíme stále znovu vyrovnávat. V každém případě se mi židovská praktičnost jeví jako inspirující: jsme-li vyvoleni, jak to máme prakticky žít?

rabi Menachem Leibtag, www.tanach.org
Abrahamovo vyvolení

Na rozdíl od Noeho (Gn 6:9), v případě vyvolení Abrahama není v textu nikde napsáno, proč se Bůh rozhodl právě pro něj. Boží slovo k Abrahamovi v Gn 12:1 vypadá, jako by bylo řečeno „zčista jasna“, bez souvislosti. Vyjdeme-li však z předpokladu (viz parašat Noach), že slovo toldot - dějiny, rodopis) odděluje jednotlivé tématické oddíly v knize Genesis, začíná Abrahamův příběh již v Gn 11:27, tedy rodopisem Terachovým, jemuž předchází rodopis Šémův (Gn 11:10-26) obsahující pouze výčet rodů. Posledním příběhem předcházejícím vyvolení Abrahama je tedy neúspěšný pokus o stavbu babylonské věže, který můžeme chápat jako důvod Božího jednání s Abrahamem.   

Odkryjeme-li proto důvody Božího hněvu vůči stavitelům věže, pochopíme také, čeho se týká náprava, již Bůh svěřil Abrahamovi a jeho potomstvu.

Všimněte si, že na rozdíl od konstatování v Gn 6:5,11-13 není v případě babylonské věže nikde výslovně řečeno, že se její stavitelé dopustili něčeho nepatřičného. Naopak, řečeno moderním slovníkem, našli bychom v tom příběhu různá pozitiva: dosažení jednoty (11:1), používání pokrokových stavebních materiálů, a tedy průmyslový a technický rozvoj (11:3), budování města a věže, tedy růst urbanizace (11:4). 

Raši se zabývá obratem (11:4) „učiníme si jméno“ a vykládá ho jako výraz bezbožnosti oné generace, která Boha ze svých plánů vynechala a místo oslavy Jeho jména zdůrazňovala člověka. Ačkoliv byli nepochybně na vyšším stupni kulturní úrovně než předpotopní generace, jejich úsilí směřovalo falešným směrem – k oslavě člověka místo Boha.

Bůh nemohl dopustit, aby tato snaha pokračovala. (Dodávám: porovnejte z tohoto hlediska poselství knihy Zjevení. Vyskytují se tam obdobné lidské snahy o dosažení jednoty, text je tentokrát už výslovně označuje za antikristovské.) Namísto zničení jako v případě potopy však Bůh tentokrát zvolil jinou metodu nápravy – rozhodl se ukázat na konkrétním příkladu, že člověk může svých schopností a svého úsilí využít také k Boží oslavě. V tomto kontextu vyvolil Abrahama. Jeho potomstvo má být světu světlem ukazujícím k Hospodinu.

Ramban nalézá potvrzení této teze ve verši Gn 12:8, který dává do kontrastu s katastrofou babylonské věže. Zatímco tam lidé chtěli učinit jméno sobě, zde Abraham vzývá jméno Hospodinovo. Ramban píše: „Když Abraham vzýval jméno Hospodinovo před oltářem, zvěstoval tím Boží existenci celému lidstvu.“

Srovnejte též s haftarou: oddíl Iz 41:5-9 obsahuje zajímavou souvislost: ve verši 8 a 9 je řeč o vyvolení Izraele (Abrahamových potomků), zatímco verše 5-7 popisují modlářství národů. Vypadá to, že Izrael je vyvolen právě v kontrastu s touto modloslužbou. 
Další souvislost mezi babylonskou věží a vyvolením Abrahama naznačuje midraš, podle kterého bylo Abrahamovi 48 let, když poprvé poznal Boha. Výpočtem podle genealogie uvedené v kapitolách 5 a 11 lze zjistit, že to bylo právě v roce, kdy zemřel Peleg. Podle židovské tradice došlo v tomto roce k rozptýlení stavitelů babylonské věže.
Následující text z Izaiášova proroctví popisuje situaci v mesiánské době, kdy Boží dílo započaté vyvolením Abrahama přinese v plnosti ovoce. Je zajímavé, že Izaiášův obraz tvoří kontrast k babylonské věži: 
Iz 2:2-4
I stane se v posledních dnech, že se hora Hospodinova domu bude tyčit nad vrcholy hor, bude povznesena nad pahorky a budou k ní proudit všechny pronárody.

Mnohé národy půjdou a budou se pobízet: „Pojďte, vystupme na horu Hospodinovu, do domu Boha Jákobova. Bude nás učit svým cestám a my po jeho stezkách budeme chodit.“

Ze Siónu vyjde Tóra, slovo Hospodinovo z Jeruzaléma. 

On bude soudit pronárody, on ztrestá národy mnohé. I překují své meče na radlice, svá kopí na vinařské nože. Pronárod nepozdvihne meč proti pronárodu, nebude se již cvičit v boji.
V obou případech se mnozí sjednotí se společným cílem. Zatímco u Iz 2 je jejich cílem hora (člověk musí hledět vzhůru), v Babylonu se shromáždili v údolí (člověk shlíží dolů); dům Hospodinův je v kontrastu s věží, Jeruzalém je v kontrastu s Babylonem, Boží jméno v kontrastu s úsilím učinit jméno sobě. 
Dodávám:

Abraham je klíčovou postavou také v Nové smlouvě: křesťané v něm vidí otce víry a naplnění požehnání z Gn 12:3 pak spatřují v Ježíši, který je potomkem Abrahamovým podle těla a v němž skutečně došly požehnání všechny národy (viz Řím 4).

III. Poznámky k jednotlivým veršům

Kam šel Lot? 

rabi Menachem Leibtag, www.tanach.org
Gn 13:11

Lot si tedy vybral celou jordánskou rovinu a vydal se na východ, a tak se jeden od druhého oddělili.

Slovo „na východ“ (mikedem), se vyskytuje také v Gn 3:24, 4:16 a 11:2.Ve všech případech je pohyb „na východ“ spojen s duchovně negativním vývojem. Toto slůvko tedy může naznačovat duchovní rozměr Lotovy volby. Zvláště vynikne v hebrejštině, protože mikedem doslova znamená „od východu“. Pohledem na mapu je však zřejmé, že Lot šel naopak na východ, jak se také podle logiky překládá.  

Raši z verše 13:14 odvozuje, že Hospodin k Abrahamovi nemluvil, dokud byl Lot s ním. 

Boží milost, ne zásluha

rabi Jaakov Menken, http://www.torah.org/learning/lifeline/5762/lechlecha.html  

Gn 15:6

5 Potom ho vyvedl ven a řekl: „Pohlédni k nebi a spočítej hvězdy, budeš-li je moci spočítat.“ Řekl mu také: „Tolik bude tvého semene.“

6 Abram tedy uvěřil Hospodinu a ten mu to počítal za spravedlnost.

Hospodin mu to připočetl za spravedlnost

Slovo „spravedlnost“ (cdaka) může znamenat též „dobročinnost, skutky milosrdenství“. Ramban navrhuje alternativní čtení tohoto klíčového verše: Podle něj Abram je podmětem i v druhé části věty, která by zněla asi takto: I uvěřil (Abram) Hospodinu a považoval to za cdaka (skutek milosrdenství od Boha, nikoli svou zásluhu). 

Jinými slovy, Abram nepovažoval Boží slib za svou zásluhu, nýbrž za čistou milost. Ramban dále poznamenává, že zaslíbení udělené za zásluhy může být později odňato, když si je jeho příjemce přestane zasluhovat; naproti tomu Boží zaslíbení dané bezpodmínečně je věčné. 

Dodávám: Tento výklad pozoruhodným způsobem osvětluje, co to znamená uvěřit: otevřít se Božímu slovu, přijmout je pro sebe a konstatovat, že je to projev Božího milosrdenství. Zde není místo pro jakoukoli „zásluhu“, zcela jak vysvětluje Pavel v listu Římanům (srov. Řím 4:1-4!)

Abrahamovo obrácení   

rabi Label Lam, http://www.torah.org/learning/dvartorah/5763/lechlecha.html

Gn 12:1

 Hospodin Bůh tedy řekl Abramovi: 

  „Odejdi ze své země, 

   ze svého příbuzenstva
 

   a z domu svého otce 

   do země, kterou ti ukážu.“

Tento verš, jímž začaly dějiny židovského národa a který dodnes nic neztratil na své síle, vzbuzuje při podrobnějším pohledu řadu otázek:
1) Nač je kladen větší důraz: na to, kam Abraham jde, nebo na to, odkud vychází? 2) Proč se nedozvěděl, kam má jít? 3) Co znamená slovo „lech lecha“  (mělo by se správně přeložit jako „jdi si“)? 4) Proč musel opustit tři společenské okruhy – nestačilo by to říci jedním slovem? 5) Proč jsou tyto tři okruhy uvedeny v pořadí od nejširšího k nejužšímu? 
Začněme poslední otázkou. Představte si, že dáváte do úzké plechovky postupně tři tenisové míčky, označme si je 1, 2, 3. Když je pak vytahujete, musí vyjít v opačném pořadí – 3, 2, 1. Stejně je tomu s okruhy, které formují osobnost člověka. 
První a nejhlubší vliv má rodina, domov. Postoje a činy, které dítě vidí u rodičů, se zapisují hluboko do podvědomí a určují rysy charakteru. Strach a láska, bezdůvodné i odůvodněné, se přenášejí a promítají do srdce dítěte v době, kdy jim ještě nerozumí a neumí se jim bránit. Mnozí lidé stráví celý život pokusem dešifrovat, co bylo zapsáno do nejhlubší vrstvy jejich mysli.  
Další mocná síla, která člověka formuje, je svět jeho známých a kamarádů. Každý chce být součástí kolektivu, snaží se zapadnout. Naše definice úspěchu hodně závisí na tom, v jakém prostředí vyrůstáme. Vrstevníci ovlivní, do čeho v životě investujeme, ať jde o vzdělání, lásku, osobní ambice atd. 
Třetím faktorem je politické a hospodářské prostředí, v němž žijeme. Úplně jinou představu o možnostech života měl člověk v předválečném polském ghettu, člověk vyrůstající v komunismu nebo ten, kdo vyrůstá v 90. letech v Americe. Později v životě je už obtížnější měnit navyklé uvažování. 
Můžeme si teď položit otázku, kde je uprostřed všech těchto sil vůbec prostor pro jednotlivce? Člověk se jeví jako korouhvička ve větru. Kde je jeho svobodná vůle? Avšak hluboko uvnitř existuje jemný tichý hlas. Každý má hluboko v sobě touhu vyjádřit se, projevit svou jedinečnost. Hospodin řekl Abramovi, aby šel do sebe, aby objevil, kým doopravdy je, aby opustil všechny ty síly, které člověka formují v rodině, v okruhu známých a v celé společnosti. Kým bys byl, kdybys mohl?  
Když se obrátíš zády ke všem těmto vlivům a necháš se Jím proměnit, můžeš pak zpětně ovlivnit svou rodinu, přátele a nakonec celou společnost. Budeš pak jako Abraham neustále přitahován blíž a blíž k „zemi, kterou ti ukážu“. 

Dodávám: 
Rabín Lam popisuje některé důležité aspekty obrácení: nutnost radikální a hluboké změny samotných základů naší osobnosti, a také dynamiku nově nalezeného vztahu vedeného vírou. Oba aspekty jsou podepřeny mnoha novozákonními citacemi. Autor listu Hebrejům píše o tom, že Abraham „vyšel, ačkoli nevěděl, kam jde,  … protože očekával město, jehož stavitelem a tvůrcem je Bůh.“ (Heb 11:8-10) Jakmile zareagujeme na Boží hlas, je pro nás důležitější poslouchat ho, než vědět, kam jdeme. Stejně reagoval ve chvíli svého obrácení Pavel (Sk 9:6). V tomto smyslu je Abrahamova zkušenost podobná zkušenosti křesťanského obrácení, kdy člověk musí také vnitřně opustit i ty nejbližší, aby Jej mohl následovat. Ostatně i Ježíš právě takto vyzývá k následování (Mt 10:37-38). Přemýšlejte o tom, co všechno v tomto kontextu znamená, že jsme skrze víru synové Abrahamovi (Řím 4, Ga 3). Co máme a co nemáme společného s Židy, kteří znají toto slovo, ale neznají Ježíše?
� nebo: rodiště





